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مقدمة

الحمد لله الذي من على البش��رية بدين الإسلام ، عدلًا منه وفضلاً ، فأضاء به 
الظلمات وأخرجهم من غياهب الظلم والطغيان إلى شريعة الإسلام حيث العدلُ 
والأمان ، خلق الخلق لغاية س��امية ، بيّن لهم س��بل الوصول إليها ، مَن سعى إليها 
ازداد بسعيه علواً وتشريفاً ، ومن جانبها ازداد ببعده عنها انحطاطاً وتيها ، وأرسل 
خاتم رسله محمداً صلى الله عليه وسلملتجلية هذه السبل ، وإرشاد العباد لاتباع الصراط السوي، 
فبين وأرشد وأزال الغمة وترك الناس على المحجة البيضاء ليلها كنهارها لا يزيغ 
عنه��ا إلا هال��ك ولا يتنكبها إلا ض��ال ، ثم هيأ الله اللطيف الخبير أعلاما تنافس��وا 
عل��ى أخذ القس��ط الأوفر م��ن ميراث الأنبي��اء ، ليتش��رفوا بحمل وظيف��ة الهداية 
والتبليغ وبي��ان حكم الله تعالى، وإغاثة الملهوفين المتعطش��ين لمعرفة ما يرضي 
ربه��م خش��ية أن يواقعوا الحرام فيحل عليهم غضب من ربه��م في الدنيا والآخرة ، 
وم��ن رحم��ة الله بالخلق انه لا يخلو زمان من عالم أو مجتهد ، بل إن الله س��بحانه 
وتعالى يهيئ على رأس كل مئة عام من يجدد للأمة دينها ، تجديداً بإعادة ما اندثر 
من الس��نن بجهل الناس ، وإنزال حك��م الله المتأصل في القواعد الكلية والمبادئ 
العامة المس��تنبطة من كتابه تعالى ومن سنة نبيه عليه أفضل الصلاة وأتم التسليم ، 
عل��ى كل واقعة لم ينص على حكمها كما قال صلى الله عليه وسلم: "إن الله يبعث لهذه الأمة على 

رأس كل مائة سنة من يجدد لها دينها"1 

وإن��زال حكم الله على الوقائع والمس��تجدات - وبخاصة التي لم ينص على 
حكمها لا في الكتاب ولا في الس��نة ولا في الإجماع أو الأقيس��ة – بحاجة إلى تأمل 

ونظر ومعرفة ودراية ، لان في ذلك إخباراً عن الله تعالى .

)1)  رواه أبو داود  رقم الحديث 4291
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وقد بدأنا نرى في هذا العصر من يتصدى لهذه المهمة الجليلة، واضعاً نصب 
عينيه مسايرة الأمواج المتلاطمة، فيركب الموج متناسياً أنه لم يوثق شراعه ، فلا 

يجد نفسه إلا والموج يتلاعب به يمنة ويسرة .

ومن هذه الأم��واج المتلاطمة موج المناداة بالمصلحة ، وبتقديمها على أدلة 
التش��ريع حتى عل��ى النصوص ، حجتهم في ذلك بعض المأثورات عن الس��لف ، 
نظروا إليها بفهم س��قيم وبنظرة قاص��رة ، فظنوا أن المصلحة يمكن أن تتقدم على 

تلك الأدلة ، بل ونادي بعضهم بتعطيل النصوص بتلك الحجة.

فلذل��ك كل��ه كان لا ب��د من تس��ليط الضوء عل��ى حقيقة ه��ذا الموضوع وهو 
الفتوى بالمصلحة وهو منهج من مناهج الفتوى المعاصرة حتى يتجلى الأمر أمام 

الجميع من علماء ومن طلبة علم ومن عوام حتى لا ينجرفوا وراء هذا السيل.

المطلب الأول: مفه�م فت�ى الم�ضلحة.

اأولً : مفه�م الفت�ى
لغة: اس��م مصدر بمعنى الإفتاء. والجمع: الفتاوى. والفتاوي ، يقال 
أفتيت��ه فت��وى وفتي��ا ، إذا أجبته عن مس��ألته . والفتيا : تبيين المش��كل من 
الأح��كام ، وفات��و إلى فلان : تحاكم��وا إليه وارتفعوا إلي��ه في الفتيا وتأتي 
الفتوى بمعنى البيان . يقال: أفتاه في الأمر: أبانه له . وتأتي الفتوى بمعنى 
الج��واب على الس��ؤال . يقال: أفتاه في المس��ألة يفتي��ه إذا أجابه .  .1 قال 

تعالى : چ ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  چ النساء: 127

)1)  ابن منظور ، لسان العرب
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قال ابن عطيه : أي يبين لكم حكم ما سألتم .1
      اصطلاحا : " تبيين الحكم الشرعي عن دليل لمن سأله عنه " 2

ثانيا : مفه�م الم�ضلحة
لغة: 

     المصلح��ة لغ��ة: مصدر بمعن��ى الصلاح ، والصلاح ضد الفس��اد ، وتطلق 
ويراد منها الفعل الذي فيه صلاح ونفع ، والمصلحة واحدة المصالح.3

    واصطلاح��اً : نق��ل الزركش��ي ع��ن الخُوارزم��ي تعريفه للمصلح��ة بأنها : 
"المحافظ��ة عل��ى مقصود الش��رع ، بدفع المفاس��د عن الخل��ق"4. وعرف بعض 
المعاصري��ن المصلحة بأنه��ا : "المنفعة التي قصدها الش��ارع الحكيم لعباده ، منِْ 
حفظ دينهم ، ونفوس��هم ، وعقولهم ونس��لهم ، وأموالهم ، طبق ترتيب معين فيما 

بينها".

ثالثا : مفه�م فت�ى الم�ضلحة 
من خ��لال معرفة مفهوم الفتوى ومعرفة مفهوم المصلحة نس��تطيع ان نعرف 
مفهوم " فتوى المصلحة بأنه " الإخبار عن حكم الش��رع لمن س��ال عنه على وجه 

تتحقق فيه مصلحة مشروعة للسائل "

)1)  المحرر الوجيز241/4
)2)  ابن حمدان الحنبلي شرح المنتهى456/3.

)3)  ابن منظور .لسان العرب.517/2 مرجع سابق
)4)   الزركش��ي ، أب��و عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن به��ادر ، دار الكتبي ط1 ، 1414ه� 

1994م ، ج8/ص83.
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المطلب الثاني: مراعاة ال�ضريعة الإ�ضلامية لم�ضالح العباد.

     خلق الله س��بحانه وتعالى الإنس��ان في أحس��ن تقويم ، وكرمه غاية التكريم، 
وش��رع من الأحكام والتش��ريعات ما من ش��انه أن يحقق له الس��عادة في الدارين  ، 
فالمقصد العام للش��ارع من تش��ريعه الأح��كام هو تحقيق مصال��ح الناس بجلب 
النفع لهم ، ودفع الضرر عنهم بكفالة ضرورياتهم وتوفير حاجياتهم وتحسينياتهم، 
فإذا نظرنا إلى نصوص الش��ريعة الإس��لامية كلية كان��ت أم جزئية نجد أنها جاءت 

محققة مصالح الناس ، ودافعة عنهم المفاسد .

     يقول ابن القيم : " إن الشريعة مبناها وأساسها على الحِكَم ومصالح العباد 
في المع��اش والمعاد ، وه��ي عدل كلها ، ورحمة كله��ا ، ومصالح كلها ، وحكمة 
كله��ا ، فكل مس��الة خرجت ع��ن العدل إلى الج��ور ، وعن الرحم��ة إلى ضدها ، 
وعن المصلحة إلى المفس��دة ، وعن الحكمة إلى العبث ، فليس��ت من الش��ريعة 

وإن أدخلت فيها بالتأويل."1

     ويقول الشاطبي :" إن التكاليف مشروعة لمصالح العباد ، ومصالح العباد 
إما دنيوية ، وإما أخروية ، أما الأخروية فراجعة إلى مآل المكلف في الآخرة ليكون 
من أهل النعيم لا من أهل الجحيم ، وأما الدنيوية فإن الأعمال إذا تأملتها مقدمات 

لنتائج المصالح"2.

     وقد استدل العلماء على مراعاة الشريعة للمصالح بالكتاب حيث 
عقب الله تعالى  في كثير من الآيات التي ش��رعت فيها الأحكام بما يش��عر 

بمراع��اة مصالح العباد ، ومن ذلك قول��ه تعالى : چ ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   

)1)  ابن القيم ، إعلام الموقعين ، ج3 ص 11. 
)2)   الشاطبي ، الموافقات ، ج 4 ص 195 .
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ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  چالبقرة: 185.

وق��د نقل الآم��دي إجماع أئمة  الفقه عل��ى أن أحكام الله تعال��ى لا تخلو عن 
حكمة ومقصود 1. 

إن المتدبر في النصوص القرآنية يفهم : أنَه ما من حكم في الش��ريعة الإسلامية 
إلا وفيه خير ومصلحة للناس في دنياهم وآخرتهم، ولا يتصور أن يكون في الشريعة 
المقط��وع بها حكم يضاد مصال��ح الخلق، أو يكون مجلبة للإضرار لهم، ومن هنا 
ف��إن على المفت��ي أن يراعي في فتواه مصالح الناس ش��ريطة عدم المغالاة في ذلك 
لح��د تقديمها على الن��ص وإلا فإن فتواه تعتبر باطلة، كم��ا أن أبرز المصالح التي 
ينبغ��ي على المفتي مراعاته��ا، مراعاة المصالح المتغيرة، والمصالح المس��تجدة، 

والمصالح التي اقتضتها ضرورات العصر وحاجاته والتطور العلمي.

كم��ا يج��ب على المفتي في القضاي��ا المعاصرة، أن لا يتقي��د في فتواه بمذهب 
معي��ن، وإنما يأخ��ذ من أقوال العلماء ما كان أرجح دلي��لاً وأكثر تحقيقاً لمقاصد 

الشريعة، ورعاية مصالح الناس والتيسير عليهم .

المطلب الثالث: اأهمية الإفتاء.

إن رس��الة الإفت��اء رس��الة عظيم��ة ومكانة الإفت��اء كريمة وقد قال رس��ول الله 
صلى الله عليه وسلملعموم حاجة الناس إليه وش��دة التعويل عليه مع عدم الاس��تغناء عنه : "الْخَيْرُ 

ينِ"2. هْهُ فيِ الدِّ رُّ لَجَاجَةٌ وَمَنْ يُرِدْ الُله بهِِ خَيْرًا يُفَقِّ عَادَةٌ وَالشَّ

)1)  الامدي ، علي بن محمد ، الإحكام في أصول الأحكام ، ج 3 ص 316 .
)2)  سنن ابن ماجة رقم الحديث221
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ويقول الله عز وجلچ ې  ې  ى            ى  ئا   ئائە   ئە  ئو  ئو  
ئۇ           ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی   

ی  ی   چ التوبة: 122.

وم��ا زال الإفت��اء بحم��د الله تعالى قائما منذ فجر الإس��لام وحت��ى هذه الأيام 
حي��ث خلَّف العلم��اء والفقهاء والمفتون كثي��راً من كتب الفت��اوى والنوازل التي 
زخرت بها المكتبة الإسلامية فكانت وما تزال مصدراً من مصادر الإشعاع العلمي 

والحضاري الذي ترك بصماته في نهضة الأمم ورقي الشعوب.

ق��ال النووي: "اعلم أن الإفتاء عظي��م الخطر، كبير الموقع، كثير الفضل؛ لأن 
المفت��ي وارث الأنبياء صلوات الله وس��لامه عليهم، وقائم بف��رض الكفاية، لكنه 
معرض للخطأ .ولهذا قالوا: المفتي موقع عن الله تعالى، وروينا عن ابن المنكدر 

قال: "العالم بين الله تعالى وخلقه، فلينظر كيف يدخل بينهم"1 .

وقال ابن القيم: " وإذا كان منصب التوقيع عن الملوك بالمحل الذي 
نيَِّات، فكيف  لا يُنكر فضله، ولا يُجهل قدره، وهو من أعلى المراتب السَّ
بمنصب التوقيع عن رب الأرض والس��ماوات؟ فحقيق بمن أقيم في هذا 
ته، وأن يتأهب ل��ه أهبته، وأن يعل��م قدر المقام  المنص��ب أن يُع��دَّ ل��ه عدَّ
ال��ذي أقيم فيه، ولا يك��ون في صدره حرج من قول الحق والصدع به فإن 
الله ناصره وهاديه، وكيف وهو المنصب الذي تولاه بنفسه رب الأرباب 

فقال تعالى: چ ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  چالنساء:  127.

ق��ال الق��رافي: "وبيان ذلك بالتمثي��ل : أن المفتي مع الله تعال��ى كالمرجم مع 

)1)  المجم��وع للن��ووي: 40/1 . والأثر رواه الدارمي في س��ننه: 53/1 والخطيب البغدادي في 
الفقيه والمتفقه: 168/2 .
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القاض��ي؛ ينق��ل ما وجده عن القاضي واس��تفاده منه بإش��ارة أو عب��ارة أو فعل أو 
تقرير أو ترك .والحاكم مع الله تعالى كنائب الحاكم؛ ينشئ الأحكام والإلزام بين 
الخصوم، وليس بناقل ذلك عن مس��تنيبه، بل مس��تنيبه قال له أي شيء حَكَمّتَ به 
عل��ى القواعد فق��د جعلته حكمي .فكلاهم��ا موافق للقاضي ومطيع له وس��اع في 
تنفي��ذ مواده، غير أن أحدهما ينش��ئ، والآخر ينقل نقلا محض��ا من غير اجتهاد له 
في الإنش��اء .كذلك المفتي والحاكم؛ كلاهما مطيع لله تعالى قابل لحكمه، غير أن 

. 
1
الحاكم منشئ والمفتي مخبر محض"

وق��د كان النبي صلى الله عليه وسلميتولى هذا الأمر في حياته، وكان ذلك من مقتضى 
رس��الته، وكلفه ربه بذلك قال تعالى : چ ٿ  ٿٿ  ٿ   ٹ     ٹ  

ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ   ڦ  چ النحل: 44   

 المطلب الرابع : �ضروط المفتي .

    ال�ضرط الأول: اأن يك�ن عالماً، قد ت�فرت فيه �ضروط الجتهاد. وهي:
الإحاط��ة بأدل��ة الأح��كام، وه��ي الكت��اب والس��نة والإجم��اع والقياس   .1
والاستصحاب، وغيرها من الأدلة التي يمكن اعتبارها ومعرفة  الناسخ والمنسوخ، 
وأس��باب النزول، ومواقع الإجماع والخلاف، وصحيح الحديث وضعيفه عارفا  

بمقاصد الشريعة؛ بحيث يدرك مراد الشارع ويفهم مقصوده في التشريع .

العلم باللغة العربية .  .2

المعرف��ة التامة بأصول الفقه؛ بحيث تكون لدي��ه مَلَكَةٌ فقهية، وقدرة على   .3
استنباط الأحكام من أدلتها.

)1)     الفروق: 54-53/4 .
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أن يك��ون المجته��د عارفا بالواقعة،  متصورا للمس��ألة التي يفتي فيها وقد   .4
قيل قديماً : الحكم على الشيء فرع عن تصوره.

أن يبذل المجتهد وس��عه قدر المس��تطاع، وألا يقصّ��ر في البحث والنظر .   .5
قال الش��افعي: "وعليه في ذلك بلوغ غاية جهده، والإنصاف من نفسه حتى يعرف 

. 
1
من أين قال ما يقول، وترك ما يرك"

ال�ضرط الثاني: اأن يك�ن عدل، مت�ضفا بال�ضدق والأمانة. 
وق��د تضمن ه��ذا الش��رط: "أن يك��ون مكلفا، مس��لما، ثق��ة، مأمون��ا، منزها 
عن أس��باب الفس��ق وخوارم المروءة؛ لأن م��ن لم يكن كذلك فقول��ه غير صالح 

.
2
للاعتماد، وإن كان من أهل الاجتهاد"

وق��ال ابن القيم: " ولما كان التبليغ عن الله س��بحانه وتعال��ى يعتمد العلم بما 
يُبَلّغَ، والصدقُ فيه : لم تصلح مرتبة التبليغ بالرواية والفتيا إلا لمن اتصف بالعلم 
والص��دق، فيكون عالماً بم��ا يبلغ، صادقاً فيه .ويكون مع ذلك حس��ن الطريقة، 
ومرضي السيرة، عدلًا في أقواله وأفعاله، متشابه السر والعلانية في مدخله ومخرجه 
 . وان يكون ظاهر الورع مشهورا بالديانة الظاهرة ، فإنه إذا كان كذلك 

3
وأحواله"

رُزق ن��ورا وبصي��رة، وأوتي فقه��ا وحكمة، وجُعل ل��ه فرقان وبصي��رة .ومثل هذا 
 
4
المفتي يحصل كمال الانتفاع بفتواه.

)1)     الرسالة: 511 .
)2)     أدب المفتي والمستفتي: 21 . وانظر المجموع للنووي: 41/1 .

)3)     إعلام الموقعين: 10/1.
)4)     انظر المجموع للنووي: 41/1 والموافقات: 97/4، 98، 257-256 .
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وقد قال اأب� الأ�ض�د الدوؤلي:
إذا انتهت عنه فأنت حكيم ابدأ بنفسك فانهها عن غيها    

وينفع التعليم بالرأي منك   فهناك يُسمع ما تقول ويُقتدى     
إذا فعلت عظيم عار عليك   وتأتي مثله   لا تنه عن خلق    

المطلب الخام�ض: خ�ضائ�ض الم�ضلحة التي يُفتى بها . 

أولا : المص��در : المصلحة في الش��ريعة الإس��لامية إلهية المص��در بمعنى انه 
يجب أن تكون وفق ما أراده الله سبحانه وتعالى ، وليس تبعا للأهواء والشهوات ، 
فلا يصح أن يستقل العقل والخبرة بمعرفة المصالح . قال بعض المعاصرين : "لا 
يص��ح للخبرات العادية ، أو الموازين العقلية والتجريبية أن تس��تقل وحدها بفهم 
مصالح العباد أو تنس��يقها ... إذ لو صح ذلك لكانت الش��ريعة محكومة بخبرات 
الن��اس وأفكارهم وتجاربهم الش��خصية ، ولما ص��ح أن المصلحة فرع عن الدين  

فهي محكومةٌ به ضبطاً بل متوقفةٌ عليه وجوداً".

     وينحصر دور العقل في الغوص في أعماق النصوص الكلية والجزئية ، وفي 
مدلولاته��ا ، لفهمها واس��تخراج المصالح الحقيقية التي وضعت لتحقيق س��عادة 
الإنس��انية ، دون الوق��وف عند ظواهرها ، ويوازن بي��ن المصالح المتعارضة وفق 
منهج رباني مس��تمد من أصول الش��ريعة الإس��لامية ، وقواعدها العام�ة ، ويبحث 
ع��ن بيئة ملائم��ة لتعدي��ة هذه المصالح إليه��ا ، دون تطاول على ن��ص ، أو ادعاء 

بإلغائه أو تعطيله.

ثانيا : المصلحة في الشريعة الإسلامية شاملة لمصالح الدنيا والآخرة 
معا ، لذلك كان ابرز صفة من صفات الشرائع بإجماع علمائها أنها جاءت 
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لما فيه صلاح الناس في عاجلهم واجلهم ، وينبني على ذلك انه لا يجوز 
النظ��ر إل��ى المصلحة من جانب دني��وي فقط ، بل لا بد أن تنس��جم هذه 
المصلح��ة الدنيوية مع المصلحة الأخروية التي أرادها الله لعبادة . يقول 

الله تعال��ى: چ ى  ى     ئا  ئا  ئە     ئەئو  ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  
ئې  ئې   ئې  ئىئى   ئى  ی  ی  ی  یئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج  بح   چ  القصص: 77 

ثالثا : المصلحة في الش��ريعة الإسلامية تجمع بين الجانبين الروحي والمادي 
، وتلبي احتياجات كل جانب دون أن يطغى جانب على الآخر ، وقد جس��د النبي 
صلى الله عليه وسلمذلك جليا في سيرته المطهرة  فقد روي عن أنس بن مالك رضي الله عنه، قال: 
ج��اء ثلاثة رهط إلى بيوت أزواج النبي صلى الله عليه وس��لم، يس��ألون عن عبادة 
النب��ي صلى الله عليه وس��لم، فلما أخبروا كأنه��م تقالوها، فقال��وا: وأين نحن من 
النب��ي صلى الله عليه وس��لم؟ قد غفر له ما تقدم من ذنبه وم��ا تأخر، قال أحدهم: 
أم��ا أنا فإني أصل��ي الليل أبدا، وقال آخ��ر: أنا أصوم الدهر ولا أفط��ر، وقال آخر: 
أنا أعتزل النس��اء ف��لا أتزوج أبدا، فجاء رس��ول الله صلى الله عليه وسلمإليهم، فق��ال: "أنتم الذين 
قلتم كذا وكذا، أما والله إني لأخشاكم لله وأتقاكم له، لكني أصوم وأفطر، وأصلي 

وأرقد، وأتزوج النساء، فمن رغب عن سنتي فليس مني "1 

المطلب ال�ضاد�ض : اأق�ضام الم�ضلحة

قس��م العلم��اء المصلحة تقس��يمات متعددة تبع��ا لاعتب��ارات مختلفة ، ومن 
اب��رز هذه الاعتبارات اعتبار الش��رع للمصلحة ، فقد قس��م الأصوليون المصلحة 

)1)   البخ��اري ، صحي��ح البخاري ، ج 7 ص 2 ، رقم الحديث 5063 ، باب الرغيب في النكاح 
، مرجع سابق



47

الفتوى واستشراف المستقبل

من حيث اعتبار الش��رع لها  إلى مصلحة معتبرة ش��رعا ومصلحة ملغاة ومصلحة 
مرسلة .

أولا : المصلح��ة المعت��برة : وه��ي المصلحة التي ورد دليل من الش��رع على 
اعتبارها ، وهي من باب القياس 1 .

يق��ول الآم��دي)2): "المقصود من ش��رع الحك��م لا يخلو أن يك��ون من قبيل 
المقاص��د الضروري��ة، أو لا م��ن قبي��ل المقاص��د الضروري��ة. فإن كان م��ن قبيل 
المقاص��د الضرورية، فإما أن يكون أص��لاً، أو لا يكون أصلاً، فإن كان أصلاً فهو 
الراجع إلى المقاصد الخمسة التي لم تخلُ من رعايتها ملة من الملل، ولا شريعة 
من الش��رائع، وهي: حف��ظ الدين، والنفس، والعقل، والنس��ل، والمال. والحصر 
في هذه الخمس��ة الأنواع إنما كان نظراً إلى الوقوع والعلم بانتفاء مقصد ضروري 
خ��ارج عنها في الع��ادة .. وإن لم يكن أصلاً فهو التابع المكمل للضروري، وذلك 
كالمبالغ��ة في حفظ العقل بتحريم ش��رب القليل من المس��كر الداع��ي إلى الكثير 
وإن ل��م يكن مس��كراً، وأما إن ل��م يكن المقصود م��ن المقاص��د الضرورية، فإما 
أن يك��ون م��ن قبيل ما تدعو حاجة الن��اس إليه، أو لا تدعو إلي��ه الحاجة، فإن كان 
م��ن قبيل ما تدع��و إليه الحاجة، فإم��ا أن يكون أصلاً أو لا يك��ون أصلاً، فإن كان 
أصلاً، فهو القس��م الثاني الراجع إلى الحاجات الزائدة وذلك كتسليط الولي على 
تزوي��ج الصغيرة ... وإن لم يكن أصلاً فهو التابع الجاري مجرى التتمة والتكملة 
للقسم الثاني وذلك كرعاية الكفاءة ومهر المثل في تزويج الصغيرة ... وأما إن كان 
المقص��ود لي��س من قبيل الحاجات الزائدة فهو القس��م الثالث وه��و ما يقع موقع 
التحسين والتزيين ورعاية حسن المناهج في العادات والمعاملات، وذلك كسلب 

)1)   الغزالي ، المستصفى ، ص 174. مرجع سابق
)2)    الإحكام في أصول الأحكام، ج3 ص274.
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العبي��د أهلية الش��هادة من حي��ث إن العبد ن��ازل القدر والمنزلة لكونه مستس��خراً 
للمالك مشغولًا بخدمته". 

ويق��ول الإمام الش��اطبي)1): "وه��ذه المقاص��د لا تعدو ثلاثة أقس��ام، أحدها 
أن تك��ون ضروري��ة، والث��اني أن تكون حاجي��ة، والثالث أن تكون تحس��ينية. فأما 
الضروري��ة فمعناها أنها لا بد منه��ا في قيام مصالح الدين والدنيا، بحيث إذا فقدت 
ل��م تج��رِ مصالح الدني��ا على اس��تقامة، بل على فس��اد وتهارج وف��وت حياة، وفي 
الأخرى فوت النجاة والنعيم والرجوع بالخس��ران المبين". ويقول)2): "ومجموع 
الضروريات خمسة، وهي : حفظ الدين، والنفس، والنسل، والمال، والعقل، وقد 
قال��وا: إنها مراعاة في كل ملة". ويضي��ف)3): "وأما الحاجيات فمعناه��ا أنها مُفْتَقَر 
إليه��ا م��ن حيث التوس��عة ورفع الضيق الم��ؤدي في الغالب إلى الحرج والمش��قة 
اللاحقة بف��وت المطلوب، فإذا لم تُراعَ دخل على المكلفين على الجملة الحرج 
والمش��قة". ومن الأمثلة على ذلك عند الش��اطبي "الرخص المخففة بالنسبة إلى 
لحوق المشقة بالمرض، والسفر، وإباحة الصيد، والتمتع بالطيبات مما هو حلال 

مأكلاً، ومشرباً، وملبساً، ومسكناً، وما أشبه ذلك...".

ثاني��ا : المصلحة الملغاة : وهي المصلحة التي لا يش��هد لها نص ولا إجماع 
بل باجتهاد من المجتهد  وقد ورد دليل من الشرع على إلغاءها 4.

     ومثال ذلك ما أفتى بعض الفقهاء لبعض الملوك لمن جامع في نهار رمضان 
أن يصوم شهرين متتابعين صارفا النظر عن الإعتاق بحجة انه لو افتى له بالإعتاق 

)1)    الموافقات، ج2، ص4.
)2)   المصدر نفسه، ص 5، 6.

3  المصدر نفسه، ص 5، 6.  (3(
)4)   الغزالي ، المستصفى ، 174. مرجع سابق
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لتساهل الأمر ، واستحقر إعتاق رقبة في مقابل قضاء شهوته ، فكانت المصلحة إيجاب 
الصوم لينزجر به . يقول الغزالي بعد س��رده هذه الفتوى : " فهذا قول باطل ومخالف 
لن��ص الكت��اب بالمصلح��ة ، وفتح هذا الباب ي��ؤدي إلى تغيير جميع حدود الش��رائع 
ونصوصها بسبب تغير الأحوال ، ثم إذا عرف ذلك من صنيع العلماء لم تحصل الثقة 

للملوك بفتواهم ، وظنوا أن كل ما يفتون به  فهو تحريف من جهتهم بالرأي."1

     ومث��ال آخ��ر عل��ى المصلح��ة الملغاة ه��و إعطاء الأنث��ى مثل نصيب 
الذكر م��ن الميراث رعاية لمصلحة الإناث ، وقد ثبت بنص قاطع إلغاء هذه 

المصلحة المتوهمة بقوله تعالى : چ گ  گ   گ  ڳڳ  چ النساء: 11

ثالثا : المصلحة المرس��لة : وهي المصلحة التي لم يرد نص من الشارع على 
إلغائها أو على إقرارها ، أو هي ما لم يشهد له أصل معين بالبطلان ولا بالاعتبار2.

حجية الم�ضلحة المر�ضلة
اختلف الأصوليون في الأخذ بالمصلحة المرسلة بوصفها دليلا مستقلا على 

أربعة مذاهب :

اولا : مذه��ب الجمه��ور : ع��دم الأخ��ذ بالمصلح��ة المرس��لة مطلق��ا. ق��ال 
الآمدي3: " انه الحق الذي اتفق عليه الفقهاء." 

ومنشأ عدم اعتدادهم بالمصلحة المرسلة أن القول بها قول بأن الله تعالى ترك 
بعض مصالح خلقه، فلم يش��رع من الأحكام م��ا يحققه لهم، أو يحفظه عليهم4  . 

)1)   الغزالي ، المستصفى ، 174
)2)   الغزالي ، المستصفى ، ص174. مرجع سابق

)3)   الامدي ، الاجكام في اصول الاحكام ج3 ص 138
)4)   زيد ، مصطفى ، المصلحة في التشريع الاسلامي ، ص28
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وهذا يناقض قوله تعالى : چ گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  چ القيامة: 3 

وم��ن هؤلاء الأصوليين الش��افعي ، وهي عنده من الاستحس��ان الذي ش��دد 
الإنكار على من يقول به . يقول الش��افعي : " فليس تنزل بأحد نازلة إلا والكتاب 

يدل عليها نصا أو جملة " 1 

ثانيا : مذهب المالكية والحنابلة . الأخذ بالم�ضلحة المر�ضلة.
اأدلة القائلين بالم�ضلحة المر�ضلة.  

أولا : أن الش��ارع قد جعل جنس المصال��ح في جنس الأحكام ،فإذا لم يوجد 
ن��ص ولا إجماع في الحكم على الواقع��ة ، ولا قياس عليها -وكان فيها مصلحة- 
غلب الظن أنها مطلوبة للش��رع لأنه حيثما وجدت المصلحة فثَم ش��رع الله تعالى 

وتأخذ هذه الواقعة حكما شرعيا بناء على ما يتوخى فيها من مصلحة2.

ثانيا : إن مجال العمل بالمصلحة المرسلة إنما هو في المعاملات والأصل في 
هذا النوع من التكليفات الالتفات إلى المعاني ، فهي مصالح معقولة يدرك العقل 
بها حس��ن ما طالب به الش��رع وقبح ما نهى عنه. والله سبحانه وتعالى أوجب علينا 

ما تدرك عقولنا نَفْعَهُ وحرّم علينا ما تدرك عقولنا ضرره.."3

ثالثا : إن الواقع يتغير ويتطور وتظهر في كل حين مستجدات تحتاج إلى أحكام 
. يق��ول البرديس��ي4: " الوقائع متجددة، والبيئات متغي��رة والمصالح غير متناهية، 

)1)   الشافعي ، محمد بن ادريس ، الام ، مرجع سابق
)2)   البغا ، مصطفى ، أثر الأدلة المختلف فيها، في الفقه الإسلامي ، دار الإمام البخاري - دمشق 

، ص54.
)3)    البغا ، أثر الأدلة المختلف فيها في الفقه الإسلامي ، ص55.

)4)   البرديس��ي ، محمد بن أبى زكريا ، أصول الفقه ، دار الثقافة للنش��ر والتوزيع ، ط 1983م ، 
ص 331.
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فقد تطرأ على الأمة طوارئ لم تكن للأمة الس��ابقة، وقد تس��توجب البيئة مصالح 
ما كانت تس��توجبها من قبل، وقد يؤدي تغير أخلاق الناس إلى أن يصبح مفس��دة 
ما كان في السابق مصلحة، فلو لم نفتح الباب على مصراعيه في الأخذ بالمصلحة 
المرس��لة، لضاقت الش��ريعة عن مصالح العباد ، وقصرت عن حاجاتهم، ووقفت 
جامدة لا تس��اير مختل��ف الأزمنة والأمكنة والبيئات والأحوال... فبناء الش��ريعة 
على المصلحة المرسلة أمر لابد منه، لأنه إن لم يفتح هذا الباب، وقفت الشريعة 
مكتوفة الأيدي أمام ما يس��تجد من الحوادث التي لا يمكن اس��تنباط حكمها من 
الكتاب أو الس��نة أو الإجماع أو القياس، وحينئذ  توصم الش��ريعة بالجمود وعدم 
مس��ايرة الأزمان والبيئات، والش��ريعة صالحة ومصلحة لكل زمان ومكان، وعن 

الجمود براء."

 رابع��ا : إن أصح��اب النبي عمل��وا أمورا كثيرة لم يتقدم لها ش��اهد بالاعتبار، 
وإنما عملوها لمجرد  المصلحة. 

     ومن هذه الأمور اتفاقهم رضي الله عنهم على جمع الصحف المتفرقة التي 
كت��ب فيه��ا القرآن في مصحف واحد لما كثر القتل بحفظة القرآن في موقعة اليمامة 
في عه��د أبي بكر بإش��ارة من عمر رض��ي الله عنهما، لما رآه م��ن المصلحة في هذا 

الجمع1.

وفي عصرن��ا الحاضر وجدت أمور كان لا بد م��ن إيجاد أحكام لها مبنية على 
أس��اس رعاية المصالح منها : توسعة المسعى ارتفاعا وعرضا ونقل مقام إبراهيم 

عليه السلام إلى مقامه الحالي في المسجد الحرام.

)1)   البخاري ، صحيح البخاري ، باب جمع القران الكريم ، حديث رقم 4701 ج4 ص 1907 
. مرجع سابق
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 المطلب ال�ضابع : تغير الفتاوى بتغير الم�ضالح والأزمنة .

 م��ن خصائص أحكام الش��ريعة الإس��لامية الثبات فأحكام الإس��لام ثابتة لا 
تتغيّر بتغيّر زمان ولا مكان ، والمجتهد يحاول بكل ما أوتي من جهد أن يصل إلى 
حكم الله في كل واقعة ، فيجتهد في فرة ما ، في بيئة ما ، للوصول إلى حكم ما ، فان 
أص��اب فان اجتهاده وفتواه يناس��ب تلك الواقعة ضمن تل��ك الظروف ، ويتعدى 
هذا الاجتهاد إلى كل واقعة مش��ابهة لها في كل ظروفها ، ويكون بذلك قد أصاب 
حكم الله في تلك الواقعة ، وان تخلف ظرف من تلك الظروف المصاحبة للواقعة 
الأول��ى ، فان المجته��د يتوقف عن تعدية الحكم من الواقع��ة الأولى إلى الواقعة 
الجديدة ، ويستنبط لها حكما جديدا يتناسب مع ظروفها ، ولربما كان هذا الحكم 
مغاي��را للحكم الذي أصدره في الواقع��ة الأولى ، فيظن البعض أن الحكم قد تغير 
، والحقيق��ة إن الحكم لم يتغي��ر ، وان لكل واقعة حكماً ثابتاً ، وان هذا المجتهد 

الرباني قد هداه الله تعالى للتوصل إلى حكم كل واقعة كما أراده الله تعالى . 

   والفتوى التي تتغي�ر هي التي استندت إلى الأعراف والعادات ، جاء في درر 
الحكام شرح مجلة الأحكام : " إن الأحكام التي تتغير بتغير الأزمان هي الأحكام 
المس��تندة على العرف والعادة ; لأنه بتغير الأزمان تتغير احتياجات الناس ، وبناء 
عل��ى هذا التغير يتبدل أيضا العرف والعادة وبتغي��ر العرف والعادة تتغير الأحكام 
حسبما أوضحنا آنفا ، بخلاف الأحكام المستندة على الأدلة الشرعية التي لم تبن 
عل��ى العرف والعادة فإنه��ا لا تتغير . مثال ذلك : جزاء القات��ل العمد القتل . فهذا 
الحكم الش��رعي الذي لم يس��تند على العرف والعادة لا يتغير بتغير الأزمان ، أما 
ال��ذي يتغير بتغير الأزمان م��ن الأحكام ، فإنما هي المبنية عل��ى العرف والعادة ، 

كما قلنا. 
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ولا يتمك��ن المفت��ي ولا الحاكم م��ن الفتوى والحكم بالح��ق إلا بنوعين من 
الفه��م: أحدهما : فهم الواقع والفقه فيه ، واس��تنباط عل��م حقيقة ما وقع بالقرائن 

والأمارات والعلامات حتى يحيط به علماً. 

والن��وع الثاني : فهم الواجب في الواقع ، وه��و فهم حكم الله الذي حكم به في 
كتابه أو على لسان رسوله في هذا الواقع ، ثم يطبق أحدهما على الآخر " 

اأدلة ثبات الأحكام ال�ضرعية :
والمراد بالثبات هنا بقاء الحكم الشرعي على ما هو عليه ودوامه وعدم تغيره 

لا بزمان ولا بمكان .

1 - قول��ه تعالى : چ چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  
ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑک  چ المائدة:  3، فالدين 
ق��د كَمَ��لَ ،  والتغيي��ر فيما قد كمل نقْ��ص ، وما لم يكن يومئ��ذ ديناً فلن 

يكون بعدُ ديناً.

 2 - قول��ه تعال��ى : چ ھ  ھ        ھ  ھ   ےے  ۓ   ۓ  ڭڭ  ڭ  
ڭ  ۇ  ۇ  چ الأنعام:  115، قال ابن كثير - رحمه الله - : " أي صدقاً 

في الأخبار ، وعدلًا في الأوامر والنواهي " .1 

3 - قول��ه تعالى : چ ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  
ې  ىى   ئا  ئا  ئە  ئە  چالإس��راء:  73، وه��و يبي��ن أن تغيي��ر 

الحكم الشرعي إنما هو من الافراء على الله عز وجل.

)1)  تفسير ابن كثير ، 19/2 . 
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 5 - قال الله تعالى : چ چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ   
چالأنع��ام: 153.  ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  
فمن لم يتبع صراط الله المستقيم اتبع سبل الشيطان ، ولا يمكن للمرء أن 
يتبع الكتاب والسنة مع القول بعدم ثبات الحكم الشرعي وجواز تغييره . 

6 - ق��ال الله تعالى : چ ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ      ڱ  ں  ں     ڻ  
ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  چ الجاثي��ة:  18ولا يمك��ن إتب��اع الش��ريعة كاملة مع 

القول بعدم ثبات الأحكام الشرعية أو بعضها وجواز تغييرها .

 الأدلة من ال�ضنة :
1 - قوله صلى الله عليه وسلم: " من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد .1

 2 - قول��ه صلى الله عليه وسلم: " عليك��م بس��نتي وس��نة الخلف��اء الراش��دين المهديي��ن ، 
 عض��وا عليه��ا بالنواج��ذ ، وإياك��م ومحدث��ات الأمور ، ف��إن كل بدع��ة ضلالة .2
3 - قول��ه صلى الله عليه وسلم: " ترك��ت فيك��م ما إن تمس��كتم به ل��ن تضلوا بعدهم��ا : كتاب الله 

وسنتي "3. 

ق��ال الش��اطبي - رحمه الله - في بي��ان ثبات الأحكام الش��رعية وعدم تغييرها 
: " فلذل��ك لا تجد فيها بعد كمالها نس��خاً ، ولا تخصيص��اً لعمومها ، ولا تقييداً 
لإطلاقه��ا ، ولا رفع��اً لحك��م م��ن أحكامها ، لا بحس��ب عم��وم المكلفين ، ولا 
بحس��ب خصوص بعضهم ، ولا بحسب زمان دون زمان ولا حال دون حال ، بل 

)1)  أخرجه البخاري ، كتاب الصلح ، رقم 2499 ، و مسلم ، كتاب الأقضية ، رقم 3242 . 
)2)  أخرجه ابن حبان ، )179/1)

)3)  الرمذي، سنن الرمذي، رقم الحديث 3786
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ما أثبت س��بباً فهو س��بب أبداً لا يرتفع ، وما كان ش��رطاً فهو أبداً شرط ، وما كان 
واجباً فهو واجب أبداً أو مندوباً فمندوب ، وهكذا جميع الأحكام فلا زوال لها 

ولا تبدل ، ولو فرض بقاء التكليف إلى غير نهاية لكانت أحكامها كذلك .1 

المطلب الثامن : �ض�ابط تغير الفت�ى 

1 - اختلاف العادات والأعراف: 
من الأمور التي تتغير بس��ببها الفتوى تغير العادات والأعراف التي تُبنى عليها 
الفتوى ، سئل الإمام القرافي - رحمه الله - عن الأحكام المدونة في الكتب المرتبة 
عل��ى الع��ادات والأعراف الت��ي كانت موج��ودة في زمن ، هل إذا تغي��رت العوائد 
وص��ارت لا ت��دل على م��ا كانت تدل علي��ه أولًا ، هل يُفتي بما ت��دل عليه العوائد 
والأع��راف الجدي��دة ، أو يفتي بم��ا هو مدون في الكتب ؟ فأج��اب - رحمه الله - 
بقول��ه : " إن إج��راء الأحكام التي مدركها العوائد مع تغي��ر تلك العوائد ، خلاف 
الإجماع وجهالة في الدين ، بل كل ما هو في الشريعة يتبع العوائد يتغير الحكم فيه 
عند تغير العادة إلى ما تقتضيه العادة المتجددة ، ثم ش��رع يفصل فقال : "ألا ترى 
أنهم لما جعلوا أن المعاملات إذا أطلق فيها الثمن يحمل على غالب النقود ، فإذا 
كان��ت العادة نقداً معيناً حملنا الإطلاق عليه ، فإذا انتقلت العادة إلى غيره عيَّنا ما 
انتقل��ت العادة إلي��ه ، وألغينا الأول لانتقال العادة عنه " ، إل��ى أن يقول : " بل ولا 
يشرط تغيير العادة ، بل لو خرجنا نحن من تلك البلد إلى بلد آخر عوائدهم على 
خ��لاف عادة البلد الذي كنا فيه ، وكذل��ك إذا قدم علينا أحد من بلد عادته مضادة 
للبل��د ال��ذي نحن فيه ؛ لم نفته إلا بعادته دون عادة بلدنا ، ومن هذا الباب ما روي 
ع��ن مال��ك : إذا تنازع الزوج��ان في قبض الص��داق بعد الدخ��ول ؛ أن القول قول 

)1)  الموافقات ، للشاطبي ، 78/1 ، 79 . 
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ال��زوج م��ع أن الأصل عدم القبض ، قال القاضي إس��ماعيل : ه��ذه كانت عادتهم 
بالمدين��ة أن الرجل لا يدخل بامرأت��ه حتى تقبض جميع صداقها ، واليوم عاداتهم 
على خلاف ذلك ، فالقول قول المرأة مع يمينها لأجل اختلاف العوائد ، وينبغي 
أن يعل��م أن معن��ى الع��ادة في اللفظ أن ينقل إطلاق لفظ واس��تعماله في معنى حتى 
يصي��ر هو المتبادر من ذلك اللفظ عند الإط��لاق مع أن اللغة لا تقتضيه ، فهذا هو 
معن��ى العادة في اللفظ ، وهو الحقيقة العرفي��ة ، وهو المجاز الراجح في الأغلب ، 
وهو معنى قول الفقهاء إن العرف يقدم على اللغة عند التعارض ، وكل ما يأتي من 

هذه العبارات .1 

2 - وج�د ال�ضبب وتحقق ال�ضرط وانتفاء المانع :
م��ن المعل��وم أن الأحكام مرتبة على وجود س��ببها ، فإذا وُجد س��بب الحكم 
وتحق��ق ش��رطه وانتف��ى المان��ع ، انطبق الحك��م عل��ى الواقع ، ف��إذا تخلف أحد 
الش��روط أو وجد أح��د الموانع انطبق حكم آخر على الواقع ، وان بدا تش��ابه بين 

الواقعتين .

وه��ذا هو ال��ذي حدث في عهد عم��ر - رضي الله عنه - ع��ام المجاعة عندما 
قُح��ط الن��اس ، وتعرضوا للهلاك بس��بب الج��دب ، أصبح كثير ممن يس��رق إنما 
يسرق لاضطراره إلى ذلك ليدفع عن نفسه الهلاك ، وهذه حالة تدرأ عن صاحبها 
الحد ، ونظراً لأن الأمر كان منتشراً واختلط من يسرق للضرورة ومن يسرق لغير 
ذل��ك ول��م يمكن تمييزهما من بعض ، فصار ذلك ش��بهة درأ بها عمر - رضي الله 
عنه - الحد في عام المجاع�ة ، ولما زالت المجاعة زالت الش��بهة فكان من يسرق 
يق��ام علي��ه الحد ، فليس في هذا أيضاً تغيير للحكم الش��رعي ؛ لأن ما فعله عمر - 

رضي الله عنه - في عام المجاعة كان هو الواجب في مثل تلك الحالة .

)1)  الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام ، ص 111 ، 112 . 
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 3 - ال�ضرورة الملجئة: 
هناك أحوال اضطرار يقع فيها العبد المسلم مما يكون معه مضطراً لفعل ما حرم 
 الله ، ومن رحمة الله بالعباد أنه في هذه الأحوال لم يجعل عليهم إثماً فيما فعلوه ، 
وم��ن أمثل��ة ذلك ما حصل م��ن غلمان حاطب الذين س��رقوا ناق��ة ، ولم يقطعهم 
عم��ر ، فإن��ه أحضر عبد الرحمن بن حاطب وق��ال له : " والله ! لولا أني أعلم أنكم 
تستعملونهم وتجيعونهم حتى إن أحدهم لو أكل ما حرم الله عليه حل له ؛ لقطعت 

أيديهم "1.

المطلب التا�ضع : الت�ضاهل في الفت�ى .

إن الش��ريعة مبنية على التيس��ير ورفع الحرج عن الناس، وهذا ثابت 
بنص كتاب الله تعالى ، وبصحيح س��نة نبيه صلى الله عليه وسلم .  قال  تعالى بعد تش��ريع 

ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   چ   : الأح��كام  بع��ض 
ژ    ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک   چ المائدة: 6.

وفي موض��ع اخر بع��د بيان بعض رخص الله تعال��ى لبعض عباده قال 
تعال��ى :  چ ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  
ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہھ  ھ  ھ  ھ  ے      ے  ۓ    
ۓ  ڭ   ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  
البق��رة:  چ  ى   ې   ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ  
 185وفي ختام س��ورة الحج، وم��ا ذكر فيها من أح��كام وأوامر، يقول عز 

وج��ل چ ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  

)1)  انظر : تنوير الحوالك ، شرح موطأ مالك ، 220/2 . 
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ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  چ   چ الحج: 78 
ين يُسْرٌ، ولن يُشادَّ  وعن أبي هريرة � رضي الله عنه � عن النبي � صلى الله عليه وسلم قال: "إن الدِّ
وْحة،  دوا، وقارِبوا، وأبش��رُوا، واس��تعينوا بالغُدْوَة والرَّ ينَ أَحَدٌ إلا غلبه، فسَ��دِّ الدِّ
لْجة" " رواه البخاري والنس��ائي)صحيح الجامع الصغير: 1611(  وش��يءٍ من الدُّ

وبقول صلى الله عليه وسلميقول: "يسروا ولا تعسروا، وبشروا ولا تنفروا 1."
ويقول صلى الله عليه وسلم : "إنما بعثتم ميسرين، ولم تبعثوا معسرين ."  2

ويق��ول النب��ي صلى الله عليه وسلم: "إني ل��م أبع��ث باليهودي��ة ولا بالنصراني��ة ولكن��ي بعثت 
بالحنيفية الس��محة والذي نفس محمد بيده لغدوة أو روحة في س��بيل الله خير من 

الدنيا وما فيها ولمقام أحدكم في الصف خير من صلاته ستين سنة"3.

وقد ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلمالحديث الذي رواه البخاري ومسلم عن عائشة رضي 
الله عنها: أنه ما خير بين أمرين إلا اختار أيسرهما ما لم يكن إثما. 

ولك��ن لا يجوز الأخذ بالأيس��ر مطلقا دون نظر إلى مرجح��ات أحد القولين 
عل��ى الآخ��ر .  ولي��س المرج��ع في التيس��ير هو أهواء الن��اس، إذ لا يج��وز الأخذ 
بالأيس��ر إذا جاء مخالفا لأحكام الش��رع ، ولا يجوز الإفت��اء بقول يخالف الدليل 

� وإن قال به بعض العلماء  .

والتس��اهل في الفت��وى م��ن القضايا الت��ي أضحت ت��ؤرق الناصحين، وتقض 
مضاج��ع الغيوري��ن، ول��م يعد محص��وراً على نوع واح��دٍ، و قاص��راً على صورة 

)1)  صحيح البخاري، رقم الحديث 69 باب ما كان النبي صلى الله عليه وسلم
)2)  مصنف عبدالرزاق الصنعاني، رقم الحديث 1658

)3)  مسند الإمام أحمد، رقم الحديث 21260
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بعينه��ا، بل صوره متع��ددة، تقل وتكثر بقدر القرب والالت��زام بضوابط الفتوى أو 
البعد عنها وإهمالها.

ومن �ض�ره المعروفة :
1 – الت�ضاهل في طلب الأدلة وطرق الأحكام

ر المفت��ي في الاجتهاد، فلا يس��توفي النظر في المس��ألة ولا يتثبت  بحي��ث يقصِّ
ويسرع بالفتوى قبل استيفاء حقها من النظر والفكر.

2 – الت�ضاهل بطلب الرخ�ض والبحث عن الحيل والأق�ال ال�ضاذة.
وه��ذه الصورة هي التي نعنيها في هذا البحث على وجه الخصوص، وقد بيَّن 

العلماء هاتين الصورتين وصرحوا بحرمة فتوى واستفتاء من عرف بذلك.

م��ن ذل��ك أن اب��ن الس��معاني عند ذك��ره لش��روط المفت��ي الثلاث��ة )الاجتهاد 
والعدالة(، قال :

"والشرط الثالث : أن يكون ضابطاً لنفسه من التسهيل، كافاً لها عن الرخيص 
حتى يقوم بحق الله تعالى في إظهار دينه، ويقوم بحق مستفتيه".

وللت�ضاهل �ض�رتان :
الأول��ى : أن يتس��هل في طلب الأدلة وط��رق الأحكام، ويأخ��ذ بمبادئ النظر 
وأوائ��ل الفكر، فهذ مقص��ر في حق الاجتهاد ؛ فلا يحل ل��ه أن يفتي، ولا يجوز أن 

يستفى.

والحالة الثانية : أن يتس��هل في طلب الرخص، وتأول الش��به، ويمعن في النظر 
ليتوصل إليها، ويتعلق بأضعفها.

وه��و في هذه الحالة أعظم مأثماً منه في الأولى، لأنه في الحالة الأولى مقصر، 
وفي الثانية متعدٍّ وإن كان في الحالتين آثماً متجوزاً لكن الثاني أعظم.
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وق��ال ابن الص��لاح : "لا يج��وز للمفتي أن يتس��اهل في الفت��وى، ومن عرف 
بذل��ك، لم يجز أن يس��تفتى، وذلك ق��د يكون بأن لا يتثبت، ويس��رع بالفتوى قبل 
اس��تيفاء حقها من النظر والفكر وربما يحمله على ذلك توهمه أن الإس��راع براعة 

والإبطاء عجز ومنقصة...

وقد يكون تس��اهله وانحلاله بأن تحمله الأغراض الفاس��دة على تتبع الحيل 
المحظورة، أو المكروهة، والتمس��ك بالش��به للرخيص على م��ن يروم نفعه، أو 

التغليط على من يريد ضره.

المطلب العا�ضر : الت�فيق بين اعتبارات العدالة واعتبارات الم�ضروعية عند 
اإ�ضدار الفتاوى من خلال فهم ال�اقع والنظر اإلى مالآت التطبيق .

إن تطبي��ق الحك��م الش��رعي لا يكفي فيه تحقي��ق مناطات الأح��كام في أنواع 
الوقائ��ع بصورة نظري��ة بل لا بد من التحقق أن هذا التطبي��ق للحكم مؤد للمقصد 
الش��رعي ولي��س له أي تداعيات أخرى ضارة ، أي لا ب��د من النظر إلى أيلولة هذا 
التطبيق فلا ينبغي أن تكون مهمة المفتي مجرد تنزيل للحكم الش��رعي تنزيلا آليا 

مجردا عن أي اعتبار لمالاته .

يقول الش��اطبي :" النظر في مالات الأفعال معتبر مقصود شرعا كانت الأفعال 
موافقة أو مخالفة وذلك أن المجتهد لا يحكم على فعل من الأفعال الصادرة عن 
المكلفي��ن بالإقدام أو الإحج��ام إلا بعد نظره لما يؤول إليه ذلك الفعل ... وذلك 
أن فعلا ما قد يكون مش��روعا لمصلحة فيه تستجلب أو مفسدة تدرأ ولكن له مالا 
على خلاف ما قصد فيه وقد يكون غير مشروع لمفسدة تنشا عنه أو مصلحة تندفع 
ب��ه ولكن له مال على خلاف ذلك ، فإذا أطلق القول في الأول بالمش��روعية فربما 
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ادى اس��تجلاب المصلحة فيه إلى مفسدة تساوي المصلحة أو تزيد عليها فيكون 
هذا مانعا من إطلاق القول بالمش��روعية ، وكذل��ك إذا أطلق القول في الثاني بعدم 
المش��روعية ربما أدى اس��تدفاع المفس��دة إلى مفس��دة تس��اوي أو تزيد فلا يصح 

إطلاق القول بعدم المشروعية ."1

إن فقه التطبيق غير فقه التشريع وان التطبيق الآلي أمر مرفوض إذ قد ينشا عن 
التطبيق نتيجة للظرف الملابس او البواعث المخالفة لقصد الش��ارع ما يؤدي إلى 
تخلف الغاية من تش��ريع الحكم ، فيصب��ح التطبيق الآلي مؤديا إلى نتيجة تخالف 

مراد الشارع فقد يكون الأمر واجبا ويصبح محرما نظرا للمال2 .

يقول الش��اطبي :"ان المحافظة على الإسلام والمسلمين مقصود الشارع من 
تشريع الأحكام فكل حكم أدى إلى هذا المقصود فهو من دين الله وشريعته حتى 
ول��و لم يعض��ده دليل خاص من الكتاب والس��نة ، وعلى النقي��ض من ذلك فكل 
حك��م يؤدي تطبيقه إل��ى إهدار مقصود الش��ارع أو إلى إهدار مصلح��ة عامة فهو 
ليس من دين الله وان بدا ان ظاهر بعض النصوص يش��هد له ، لأنَّ هذه النصوص 
يج��ب أن تفهم من خلال مجموع النصوص كاملة وعلى ضوء المبادىء الكلية ، 
وان ينظ��ر الى مالات ونتائج تطبيقها فاذا كانت المالات تؤدي الى إهدار مقصود 

الشارع فلا يجوز تطبيقها لان النظر الى مالات الأفعال مقصود معتبر شرعا ."3

الأدلة على اعتبار النظر إلى المالآت عند الإفتاء.

أولًا: قول��ه تعال��ى:چ ھ  ھ  ے       ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  
ۇ     ۇۆ  چ ]108: الأنعام[.

)1)  الشاطبي ، الموافقات 4 ص 194 .
)2)  الكيلاني : عبد الله ، السياسة الشرعية ص22.

)3)  الشاطبي ، الموافقات 4ص194.
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وج��ه الدلالة: أن الأصل في س��ب آلهة المش��ركين هو المش��روعية والجواز، 
وذلك لما فيه من توهين أمر المش��ركين وكش��ف زيف آلهتهم المزعومة، وإظهار 
ع��زة المؤمني��ن وقوته��م، غير أن ه��ذا الأصل المش��روع لم يأذن الش��ارع بتطبيقه 
وإنف��اذه عل��ى أرض الواق��ع نظراً لما في��ه من نتائ��ج وخيمة تتع��ارض مع مقصد 
الشارع من أصل مشروعية هذا الحكم، وذلك من جهة ما سيفضي إليه من حمل 
المشركين على سبِّ الله سبحانه وتعالى، جهلاً وعدواناً، وهي مفسدة تربو بكثير 

على المصلحة التي يرجى تحقيقها من وراء مباشرة هذا الفعل.

ثانيا: عن عائش��ة رضي الله عنها: "أن النبي صلى الله عليه وسلمقال: يا عائش��ة، لولا أن قومك 
حديث��و عهد بجاهلي��ة، لأمرت بالبيت فهدم، فأدخلت فيه م��ا أخرج منه وألصقته 

بالأرض، وجعلت له بابين باباً شرقياً، وباباً غربياً، فبلغت به أساس إبراهيم".1

وج��ه الدلالة في ه��ذا الحديث: أن إعادة البيت على الهيئ��ة الكاملة التي بناها 
إبراهي��م عليه الس��لام هو عمل مش��روع، بل عمل فاضل في أصله، لكنّ الرس��ول 
صلى الله عليه وسلمامتنع من إنفاذ وتطبيق هذا العمل المش��روع، وأبق��ى البيت على ما هو عليه ، 
حفاظاً على مقصد الش��ارع المتمثل في الحفاظ على وحدة صف الأمة ، وتجنب 
إث��ارة النزاع والخصام بينهم والحفاظ عل��ى هيبة ومكانة البيت العظيم من العبث 

والتغيير والتبديل ومراعاة واقع القوم وقرب عهدهم بالجاهلية.

ثالث��ا :  ورد ع��ن عمر ب��ن الخطاب رض��ي الله تعالى عنه انه قي��د حكم إباحة 
الزواج من الكتابيات ، فمنع من ذلك كبار الصحابة حتى لا يقتدي المسلمون بهم 
في ذلك فيتجه الناس إلى الزواج من الكتابيات الأمر الذي قد يضر بالمس��لمات، 

)1)  أخرج��ه البخ��اري، الجام��ع الصحي��ح، كت��اب الح��ج، ب��اب فضل مك��ة وبنيانه��ا، حديث 
)1509/1506(. ومسلم كتاب الحج، باب نقض الكعبة وبنائها، 1076 )174(.
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فيرغب��وا ع��ن الزواج منه��ن إضافة إل��ى  أن الكتابية لها ع��ادات وتقاليد وطقوس 
تمارس��ها بحكم معتقدها الأمر ال��ذي يؤثر على أبنائها بالإضاف��ة إلى احتمال أن 
يرفض الزوج مثل ذلك مس��تقبلاً والإسلام لم يجبرها على تغيير دينها ومعتقدها 
وال��زواج منه��ن قد يفضي للزواج بالمومس��ات،  روى  أن حذيف��ة تزوج يهودية، 
فكتب إليه عمر: خَل س��بيلها، فكتب إليه: أتزعم أنها حرام فأخَلي س��بيلها؟ فقال: 

لا أزعم أنها حرام، ولكني أخاف أن تعاطوا المومسات منهن.1

رابع��ا : م��ا فعله عمر رضي الله تعالى عنه حينما منع كبار الصحابة من مغادرة 
المدينة ليكونوا إلى جانبه  في التصدي للمعضلات التي قد تواجه الأمة مع أن مثل 

هذا الأمر ليس محرماً عليهم.

)1)  الط��بري ، أب��و جعفر محمد بن جرير بن يزيد ،  جامع البي��ان في تأويل القرآن ، تحقيق أحمد 
محمد ش��اكر ، مؤسسة الرس��الة ، الطبعة: الأولى، 1420 ه� - 2000 م ،ج4 ص366 رقم 

الحديث 4223
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الخاتمة

بع��د أن ت��م تناول موضوع " فت��وى المصلحة من جوانب متع��ددة فانه يمكن 
استخلاص النتائج التالية  :

 الشريعة مبناها وأساسها تحقيق مصالح العباد في الدارين .. 1

إن الفيصل في اعتبار المصالح من عدم اعتبارها هو الش��رع وينحصر دور . 2
العقل في البحث عن المصالح الحقيقية واستخراجها من عمق النصوص 
ومن ثم تنزيل الأحكام المناس��بة لها وتعدية تلك الأحكام إلى كل واقعة 

مشابهة لها في كل حيثياتها .

إن المصلح��ة المرعي��ة عن��د إص��دار الفت��وى منضبطة بضواب��ط حددها . 3
الش��رع واستنبطها العلماء، ولا بد من مراعاتها وإلا أصبحت الفتوى غير 

منسجمة مع روح الشرع وعدالته .

لا بد للمفتي من الإحاطة بالبيئة والأعراف والعادات وبكل ما من ش��انه . 4
أن يؤثر تطبيق الأحكام على ارض الواقع .

الالتف��ات إلى النتائ��ج المتوقعة عند إصدار الفتاوى وم��ا هو المال الذي . 5
يمكن أن يصاحب تنزيل الأحكام على الوقائع .

إن الأح��كام الش��رعية ثابتة وراس��خة لا يمكن القول بتغييرها او نس��خها . 6
ولك��ن ال��ذي يتغير هو الفتوى تبع��ا لتغير الأحوال والع��ادات والأعراف 

والظروف المصاحبة للواقعة .
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الت��ضيات
 تنظي��م واق��ع الفت��وى حت��ى لا تتض��ارب وبخاص��ة في المس��ائل العام��ة . 1

والمتك��ررة ، وتوجيه المس��تفتين إلى ضرورة اخ��ذ الفتوى عمن هو أهل 
لها وفق ما وضعه الفقهاء من شروط وضوابط .

 انضمام أخصائيين في مختلف العلوم الإنسانية والاجتماعية إلى مجالس . 2
الإفتاء للوق��وف على الأحوال والظروف المصاحب��ة لكل واقعة من كل 

الجوانب .

 التنسيق بين هيئات الإفتاء في كافة دول العالم الإسلامي من اجل إصدار . 3
فت��اوى موح��دة لكل ما يس��تجد على الأم��ة وكذلك ما يصي��ب الأمة من 

أزمات سواء كانت سياسية أو اقتصادية أو في أي مجال آخر .

والحمد لله رب العالمين


